MAJA KORAC

VERSKI PRAZNICI

| OBICAJI MLADIH
11 JALOVIKA

Velike druStvene promene bitno su oslabile
tradicionalnu osnovu na kojoj je vekovima po-
¢ivala religija. No, bez obzira na korenitost i
opseg ovih promena u savremenom dru$tvu,
a posebno u savremenom selu, tradicionalni ob-
lici Zivota i tradicionalne vrednosti nisu ni izda-
leka i8Cezli.!) Na¥ boravak 1 istraZivanje na
terenu?) upravo je potvrdilo ovo veé poznato
stanoviste, zasnovano na do sada obavljenim
istrazivanjima, medu kojima su i istrazivanja
omladine (Vrcan i sar. 1986. i Dili¢ i sar. 1977).

IstraZivanje u Jaloviku pokazalo je da se, kada

su u pitanju mladi, te$ko moze govoriti o nji-

hovoj religioznosti, 0 ¢emu nam je govorio seo-

ski svedtenik (,omladina je verujuéa ali ne

odlazi u crkvu jer je mahom na Skolovanju
negde na strani”).

Jalovik je selo sa crkvom i sveStenikom. Po-
stojeta crkva u selu je podignuta tridesetih go-
dina ovog wveka. Sada3nji jalovicki svestenik
je relativho mlad (32 godine) i u selu je sa
sluzbom poslednjih deset godina.

Podatke o crkvi, religioznosti mladih, njihovom
ucedéu u redovnom verskom Zivotu i poStovanju
verskih praznika i obiaja prikupili smo kroz

1) O pojavama procesa sekularizacije u svetu i u

nas, kao i o usporavanjima tog procesa, pa i o po-

javama desekularizacije, na koja ukazuju brojna no-

vija istraZivanja i teorijske rasprave o religijskom

fenomenu, govori Dinka Marinovié u radu Religioz-

nost stanovnika sela 1972, & 1982, (Marinovié 1985:
107—110).

?) Ovaj rad je deo monografske studije o Jaloviku
(opStina Vladimirci) koja je radena za potrebe is-
trazivalkog projekta Kulturni Zivot seoske omladi-
ne, &iji je nosilac Zavod za proudavanje kulturnog
razvitka SR Srbije. Terenski deo istraZivanja.i jz-
rada studije radeni su u saradnji s Radom Drezgié,
sociologom. IstraZivanje je obavljeno jula 1987. god.
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razgovore sa sveStenikom, mladim ljudima iz
sela i na osnovu posmatranja uceSéa mladih u
proslavi dva verska praznika Ivandana i Pet-
rovdana. Izuzev podataka o religioznosti mla-
dih u selu, odnosno, procene njihove religioz-
nosti, koju smo dobili od seoskog sveitenika,
svi ostali podaci su se, bez obzira na izvor, u
osnrovnim crtama poklapali. Na osnovu razgo-
vora koje smo vodile sa mladim ljudima u selu
i na osnovu posmatranja njihovog udeSéa u
obelezavanju dva verska praznika. (Ivandan i
Petrovdan), moZe se reéi da su mladi Jalovika
u veéini nereligiozni ili neopredeljeni’).

Po svemu sudeéi mladi ljudi sasvim malo uée-
stvuju u rec}ovnom verskom Zivotu. Idu u crkvu
retko (,jednom godiSnje; kad neko umre” —
Zoran, poljoprivrednik, 24 godine, osnovna 3$ko-
la) i odigledno odlazak u crkvu na vendanje
i kritenje ne vezuje za veru, veé za obifaj u
selu, tradiciju ili Zelju, kada je u pitanju ven-
¢anje, da taj dan i taj &n ,budu §to lepsi i
svetaniji” (velika veéina mladih, oko 80%, se
venéava i u crkvi. kao §to i velika veédina mla-
dih roditelja, oko Y0%, krStava svoju decu).
Iako su svi mladi sa kojima smo razgovarale,
na direktno pitanje o ftome da 1li veruju u
boga, odgovorili da su ateisti, u jednom slu-
¢aju se posredno moglo zakljuditi da je zapravo
re¢ o neopredeljenom omladincu. Naime, jedan
od na$ih sagovornika (Zoran, poljoprivrednik,
24, god. osnovna $kola) je nastojeéi da nam ob-
jasni zaSto ne radi kada je verski praznik, to
obrazlozio nekom vrstom nelagodnosti koju bi
imao ukoliko bi se posle toga $to je radio do-
godilo neSto loSe (,da ne mislim da je to zato
ito sam taj dan radio, a i da mi to drugi ne
govore”). S obzirom na to da nije znao da odre-
di da 1li u to veruje ili ne, bile smo sklone da
zaklju¢imo da se radi o verski neopredeljenom
mladom coveku.

Kada je reé o poStovanju verskih praznika i
obi¢aja slika o uée$éu mladih je sasvim dru-
gatija. Svi mladi s kojima smo razgovarale (a
iz razgovora sa svestenikom i drugim ljudima
u selu stike se utisal da je to sludaj s veéinom
mladih u Jaloviku) poznaju verske obidaje i
praznike u svojim kuéama, u okviru porodice,
ih i obelezavaju. Nosioci tih prazniénih obiéaja
su uglavnom stariji ¢lanovi domadinstva (I to
uglavnom Zene, majke i svekrve, jer se uglav-
nom radi o pripremanju hrane, pletenju venaca
od ivanjskog cveéa, odlasku na groblje i u crk-
vu itd.). Svi na$i sagovornici kazu da ¢ée na-
staviti da poStuju te obidaje i kad njihovih sta-
rijih vise ne bude i to najéeSée zato jer je
,takav obifaj u selu; tako svi rade pa moramo
i mi; mora se”, ali i zato §to je to porodi¢na
) Ovi nalazi su u skladu i s rezultatima ranije iz-

vedenih istraZivanja o religloznosti seoske omladine
(Vrean 1 sar, 1986. i Dilié i sar, 1977).
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tradicija (,decenijama su rodaci i prijatelji do-
lazili u moju kuéu odredenog dana, na slavu,
ne mogu im ja sada reéi: e, nemojte mi vise
dolaziti taj dan, nego dodite za 1. maj” —
Vladan, radnik seljak, 31. godina, hemijsko-
-tehni¢cka §kola, zaposlen u ,,Zorka” OOUR
,Kerami¢ke plotice”, Sabac).

Drugim reéima, saznanja do kojih smo dosle u
Jaloviku govore u prilog tezi da postovanje ver-
skih obi¢aja, kada su u pitanju mladi, nisu ni
izdaleka pokazatelji vezanosti za crkvu i reli-
gioznosti, ve¢ su se pretvorili u ,obiéajnu nor-
mu sredine” koja je vezana pre za porodifna
obeleZja nego za crkvu, kako je to uoc¢ila Ste-
fica Bahtijarevié¢ u istraZivanju Seoska omla-
dina i religija (Dilié i sar. 1977; 198).

Bahtijareviéeva u navedenom radu zastupa tezu,
koju prihvatamo: da wuéeSée u ritualu, éak i
orda kada su neki obredi dobili obeleZje tra-
dicije, dakle kada su delimi¢no ili potpuno
izgubili religiozno znadenje, spada u one aktiv-
nosti koje jataju oseéaj grupne pripadnosti,
stoga 8to je u pitanju uée$ée ,jednakih u jed-
nakom”, ucdeSée u tradiciji koja se teSko na-
puSta. Nalazi naSeg istraZivanja u Jaloviku go-
vere upravo u prilog ovom stavu. PoStovanje
verskih praznika kakvi su BoZié, Uskrs i slave
(porodi¢ne i crkvene) i dalje imaju ulogu neke
vrste posebnih dogadaja u lokalnoj zajednici,
i u okviru porodi¢nog domacdinstva. To su je-
dinstvene prilike kada se vida i druzi s roda-
cima koji viSe ne Zive u istom mestu.

Ovi praznici daju odredeni ritam li¢nom, a
naro¢ito porodiénom pa, u izvesnom smislu i
zivotu lokalne zajednice, dele svakodnevicu na
,»pre” i ,posle”. Cesto smo wu razgovoru s mla-
dima i njihovim ukuéanima bili u prilici da
¢ujemo da mladi koji se negde Skoluju nastoje
da dodu kuéi za neki od tih praznika, da je
neko ,dolazio za Bozi¢”, da se ,i$lo nekuda na
Veliku Gospojinu”, da se ,iSlo na igranku za
Petrovdan”, kao i da proc¢itamo u zvaniénom
Izve§taju o radu OO SSO Jalovik za 1986. god.
da se organizovanje igranki uw Domu kulture na
Savindan i Petrovdan navodi kao jedna od zna-
¢ajnih, a ina¢e ne mnogobrojnih, aktivnosti
omladinske organizacije.

—
U nastojanju da se ne$to blize odredi uloga
obelezavanja verskih praznika i poS§tovanja obi-
¢aja u seiu, u kome smo istrazivale, a time i
njihovo mesto u Zivotu seoske omladine, moze
se reéi da neki od praznika i obicaja, kakvi su
crkvena slava, Savindan i svadba, nemaju obe-
lezja ,tradicionalisti¢kog” kao svesnog negova-
nja tradicije, koliko je u pitanju ,tradicijsko”
kao tipoloSka- odrednica kulture, komunikacije
itd. sa izvesnim elementima ,tradicionalnog”
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kao oznake institucija i proizvoda nase sta-
rine”¥), Drugim reéima, saznanja do kojih smo
dodle na terenu dopu$taju moguénost postavlja-
nju teze da su ovi verski praznici i obiéaji po-
stali sastavni deo Zivota savremenog sela ¢ije
obelezavanje danas predstavlja specifican vid
susreta novog i tradicionalnog i tvori jedan od
vidova autenti¢nog kulturnog izraza sela kakvo
je Jalovik. Ti, obi¢aji i verski praznici imaju
samo jednim svojim ,delom obelezje tradicio-
nalnih vrednosti i normi koje se narastajima
prenose i usvajaju kao ,normalne”, pa stoga
nisu posledica li¢nog izbora pojedinca, veé se
pre namecu spolja, o ¢emu govori D. Marinovié
u veé¢ pomenutom ¢&¢lanku (Marinovié 1985 : 108),
a §to se u naSem istrazivanju pokazuje kroz ve-
liki broj odgovora tipa ,tako je u selu; mora
se”. No, istovremeno su obicaji i praznici o
kojima je ovde re¢. u nadinu na koji se obele-
zavaju i smislu koji dobijaju u Zivotu mladih
oveg sela, izraz i savremenih kretanja i uticaja.

Uporiste za ovu tezu nalazimo u nekoliko ele-
menata. S jedne strane, nage istrazivanje u
Jaloviku je pokazalo da seoski vasar, koji je
vezan za crkvenu slavu u selu (Petrovdan) pred-
stavlja vazZan oblik kulturno-zabavnog Zivota.
Svi na$i sagovornici pominju seoske vaSare, dak-
le i vaSare u okolnim selima, kao mesta gde
odlaze da se druZe, da vide staro drustvo iz
Skole, da izadu, da se zabave, provedu slobodno
vreme. kao mesto ne koje se vode deca na za-
bavu (za one koji imaju decu). Drugim rec¢ima.
svaki na§ sagovornik je pominjao vaSar kao
jedan od retkih dogadaja u selu, pored svadbe
i ispraéaja u vojsku, koji razbijaju monotoniju
seoskog nadina zivota. Zapravo, jedan od os-
novnih izvora nezadovoijstva ovim nad¢inom Zi-
vota, kako je pokazalo na$e istrazivanje potice
upravo otuda $to selu danas, nedostaju razno-
vrsniji i brojniji oblici kulturno-zabavnog Zzi-
vota®) 1 oblika dru$tvenosti koje bi oni mogli
da ponude, pored onih na selu uobifajenih i
svakodnevnih: porodi¢nih, komsijskih i povre-
meno kafanskih.

ZapaZanja do kojih smo doSle posmatrajuéi
Petrovdanski vaSar u Jaloviku bila su u skla-
du s izjavama na$ih sagovornika, s jedne stra-
ne, a nadin na koji se vaSar odvija dao nam
je podsticaj da razmi$ljamo o njemu kao au-
tentiénom kulturnom izrazu seoske sredine, s
druge strane. Naime, mladi u Jaloviku nisu
udestvovali u onim elementima slavskih obi-

) Klasifikacija je vpreuzeta od Ivana Coloviéa —
Divlja knjiZevnost (Colovié 1985: 15).

¥) Da je nedostatak zabave i mesta za aktivnije pro-

vodenje slobodnog vremena jedan od vaZnijih {z-

vora nezadovoljstva Zivotom na selu pokazala su i

ranije provedena istraZivanja ~seoske omladine (Di-
Li¢ 1971: 101 i Dili¢é i sar. 1977: 162).
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¢aja koji su -najdirektnije vezani za crkvu i
tradiciju (u crkvu-su uglavnom iSle starije Ze-
ne, -palile sve¢u i nosile slavski kola¢ i Zito.
Crkva je od podneva bila zatvorena, porta pus-
ta (izuzev onih koji su spremali Satru, stolove,
names$tali ozvuéenje, tezge s dinduvama, plas-
tiénim ijgracdkama, mestom za tombolu, flipere,
streljanu, ringi$pil) sve do 18—19h kada je
gvet, uglavnom mlad, po¢eo da dolazi. VaSar je
postao 'svojevrsna ,novokomponovana zabava”
za mlade {starijih ljudi gotovo da nije ni bilo)
u ¢ijem se toku i ikonici prepoznaje specifi¢an
spoj ruralno-urbanih elemenata koji su, rekli
bismo, postali svojevrstan izraz i kulturni od-
govor mladih sa sela na druStvene prilike u
kojima se neprestano susreéu i suceljavaju ro-
diteljka kultura, tradicionalno i novo. Na ma-
lom prostoru selo je najednom imalo sve: ka-
fanu s muzikom, korzo, prostor za drustvene
igre i razonodu, igranku-disko (u obliznjem
Domu kulture uz zvuke novokomponovane na-
rodne muzike), Igranka, S$etnja, razgovori, do-
bacivanja trajali su duboko u noé.

Drugi element, na osnovu koga smatramo op-
ravdanim da seoski vaSar danas posmatramo
kao jedan od vidova autentiénog kulturnog iz-
raza savremenog sela, po¢iva na ¢injenici S§to
se u Jaloviku u proslavu dva verska praznika
(Savindan i Petrovdan) na neki naéin uklju-
éuje i omladinska organizacija pripremajuéi ig-
ranke-disko u sali Doma kulture. Ovaj mome-
nat tumac¢imo kao posledicu ne tako davno ste-~
Cene svesti u lokalnoj i Siroj drus$tvenoj za-
jednici da je poStovanje verskih praznika i obi-
¢aja duboko integrisano u seoski nacin Zivota,
da mna neki naé¢in tvori njegov ritam i duh i
da je, bar u Jaloviku, najmanje vezan za re-
ligiju, erkvu i tradicionalizam, pa da je stoga
dobro da omladinska organizacija (koja inace
teSko okuplja svoje ¢lanove jer ih je veédina
preko godine na 8kolovanju van sela) ponudi
mladima jo§ neki sadrzaj i oblik zabave.

Da je re¢ o ne tako davno steéenoj svesti za-
kljuéujemo po tome Sto su i mladi i drugi ljudi
u . selu sa kojima smo razgovarale govorili, is-
tina, otvoreno o poStovanju verskih obiéaja i
praznika, ali je veliki broj nasih sagovornika
imao potrebu da nam objasni da to ne radi iz
religioznosti, veé zbog ,obiaja u selu”; da su
élanovi SK, da ne idu u crkvu. ali slave slavu
jer se to neguje u porodici itd. Ili. da nam kaZu
kako se kod njih u Jaloviku sada na to ne
gleda loSe, ali da ima primera da su ljudi u
nekom susednom selu imali problema. Drugim
redima, jo§ uvek postoji jasno se¢anje i na neka
druga vremena, pa je i samo na8e interesovanje
za ove probleme moglo, kod nekih nasih sa-
govornika, potaknuti nepoverenje u svrhu tfak-
vog razgovora.
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Ovakvo tumacenje odnosa prema verskim praz-
nicima i obi¢ajima u Jaloviku, mislimo potvr-
duje jo$ jedno zapaZanje. sa terena. Na osnovu
razgovora sa mladima moZe se zakljuditi da
njihovo poznavanje i prihvatanje verskih obi-
¢aja nije posledica nekog.,novog budenja” in-
teresovanja za tradiciju i.: religiju, ili ,revolt
mladih prema stanju u drustvu”, kako se cesto
tumace sli¢ne pojave u.urbanoj sredini. Taj se
utisak, na osnovu razgovora::s mladim ljudima
i posmatranja nije mogao steéi.. Samo jedan
omladinac nam je rekao -da je on sam poceo
tek u poslednje vreme da se interesuje za ver-
ske obifaje i da misli da to mladi danas uglav-
nom rade zato $to su nezadovoljni prilikama u
drustvu (Slohodan, student prava, 23 god. ne-
oZzenjen). Ali, na osnovu celokupnog razgovora
s tim momkom moglo se zakljuditi da je tu
viSe po sredi razmi$ljanje o ovom problemu,
nego jasan stav i da je ono, pre svega, posle-
dica uticaja gradske sredine i zbivanja medu
mladima u gradu (Slobodan studira u Beogradu)
nego §to proistiée iz njegovog zapaZanja pro-

mena- u samom selu. '

I konaéno poslednji element na osnovu koga
smatramo osnovanom pretpostavku da postova-
nje nekih verskih obifaja u selu predstavljaju
tradicijski tip kulture, sa izvesnim elementima
tradicionalnog, u znaéenju koje mu daje I. Co-
lovi¢, je mesto i uloga svadbe u savremenom
’ Zivotu sela.

Uz vaSar ili, bolje refeno, jo§ vide od valara
svadba se u Zivotu mladih Jalovika dozivljava
i kao obifaj, kao dug roditeljima, ali i kao
autenti¢an i jedan od retkih dogadaja i nadina
zabave u selu. Iz razgovora, koje smo vodile
s mladima kao i sa drugima u selu, moJe se
zakljuéiti da se velika veéina mladih, venéava
u crkvi i da najveédi broj svadbenih slavlia
ukljucuje i ,obi¢aje nasih starih” (kum je stari
porodi¢ni kum, mladi se daje nakonée, baca se
jabuka na krov kuée, mlada ulazi u novu kuéu
ispod mladozenjine ruke, dZara vatru u og-
njiStu i baca paru u njega itd.). Istovremeno,
svadba predstavlja i vrstu igranke i zabave u
selu. Na svadbe, naime, odlaze oni koji su poz-
vani, koji udestvuju u obredu, obic¢aju, cere-
moniji i od kojih se oekuje poklon, ali do-
lazi se i bez poziva, uvefe na veselje, igranku,
zabavu. Ako se dogodi da istovremeno ima viSe
svadbi u selu ili u okolini ide se s jedne na
drugu.

Za objektivnu procenu uloge i znataja svadbe-
nog obifaja u savremenom selu, mislimo da
je vazino uoditi na prvi pogled ambivalentan
stav mladih prema takvom tipu slavlja. S jed-
ne sirane, svi na8i sagovornici objasnjavaju
pravljenje velikog svadbenog slavlja ,.obi¢ajem
u selu; tako svi rade” i drugom koji imaju
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prema roditeljima, koji ,kada veé¢ daju novac
za to, ofekuju da to bude onako kako to oni
zele”, u ¢emu se moZe uotiti primesa medu-
generacijske tenzije. Ne isklju¢ujemo moguc-
nost da je u nekim sluéajevima to i davanje
poZeljnog odgovora, s obzirom da je razgovor o
svadbenom slavlju ukljuéivao i razgovor o sumi
novca koja ée se na njega utrositi, kao i o
moguénostima da se taj novac utro$i na neki
drugi nadin, recimo putovanje da bi se neito
videlo itd. S druge strane, mladi u selu odi-
gledno veoma aktivno udestvuju u ovoj vrsti
obitaja 1 dozivljavaju ga i prihvataju i kao
izraz i vid zadovoljavanja vlastitih Zivotnih po-
treba i teznji. Stoga se, kada je re¢ o svadbi,
éak i viSe nego u do sada razmatranim slu-
¢ajevima, mozZe govoriti o specifitnom susretu
roditeljske kulture i onih vidova dominantnog
kulturnog obrasca koji su mladi sa sela usvojili
kroz obrazovni sistem i vlastito Zivotno iskustvo
u urbanoj sredini i time é&ine sastavni deo Zi-
vota savremenog $ela. Ovde se radi o uticajima
globalnog drustva, koje je seoska zajednica
usvojila prilagodivii ih svom duhu, i usagla-
Savajuéi ih sa svojim kulturnim tradicijama
(Mendras 1986: 141).

Ovo stanoviSte dobija svoju posebnu potvrdu u
selu kakvo je Jalovik, s obzirom na jednu nje-
govu specifi¢nost. Jalovik se izdvaja od veéi-
ne drugih sela time 3to u njemu veé desetak
godina nastaje jedan vid posebnog spoja tra-
dicionalne i elitne kulture koji je, po svemu su-
dedi, u maloj meri uspeo da uti®e na naéin
Zzivota i duh ovog sela.

U Jaloviku, naime, od 1978. god. postoji sli-
karska kolonija u kojoj se kolektivni slikarski
rad odvija svake godine u prvoj polovini av-
gusta, uz udeSée slikara iz Jugoslavije i ino-
stranstva. Za vreme trajanja kolonije. slikari
zive i rade u kucama jalovitkih seljaka, 5to
je svakake jedan od najznafajnijih elemenata
ove manifestacije. No, zamisao vredna paZnje.
da se kroz meposredni ,zivi” kontakt umetnika
i seljaka, kroz svakodnevne obaveze j druZe-
nja obogaéuje shvatanje, iskustvo i duh 1ljudi,
nije imala za ovo vreme nekog veéeg, a sasvim
sigurno ni Sireg odjeka u ovoj lokalnoj zajed-
nici.

Na osnovu razgovora s mladima, kao i sa dru-
gima u selu, moZe se refi da kolonija, zajedno
sa svojom Galerijom u kojoj je stalna postavka
slika, nije dublje u$la u Zivot vedine stanov-
nistva. Drugim re¢ima, zZivot kolonije je u pri-
litnoj meri ostao zatvoren u sebe, u izvesnom
smislu — elitan. O danima kada kolonija tra-
je, o druZenju, o novim iskustvima, o tome &ta
kolonija zna¢i za selo, pri¢aju oni koji su je i
pokrenuli i zahvaljujuéi ¢ijem wvelikom naporu
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ona i dalje postoji. Zatim govore oni kod kojih
su slikari boravili, kao i njihova deca, dakle
oni mladi koji su posredstvom svoijh roditelja
bili u prilici da se ,,priblize koloniji”, vecer-
njim druZenjima sa slikarima i seljanima. Me-
dutim, najveéi broj nas$ih sagovornika ne smat-
ra da je kolonija bitno obogatila njihov kultur-
ni Zivot u .selu. Pored toga, nismo ¢uli da se
neko od mladih ili starijih stanovnika Jalo-
vika u proteklim godinama posebno zaintere-
sovao za slikarstvo i umetnost uopste, ili da je
sam pokuSao da slika u slobodnom vremenu.
Jalovi¢ka Galerija je bila zakljucana i prazna,
po svemu sudeéi ve¢ mnogo pre nego S$to su
nam je pokazali. Ona kao da sluzi za repre-
zentaciju i svakako neku vrstu satisfakeije oni-
ma koji su je i stvorili,

Ono $to je nesumnjiva vrednost Jaloviéke ko-
lonije su male postavke slika u domadéinstvima
u kojima su slikari boravili. Mislim da se jo§
uvek ne bi moglo reéi da se te slike u ovim
kuc¢ama {retiraju kao umetniéka dela ili kao
velika vrednost u materijalnom smislu, koli-
ko kao uspomena na neko vreme, kao izraz
olvorenosti i savremenosti domacdina.

Moguénosti i dometi siikarske kolonije u Ja-
loviku zabhtevaju, svakako, dublju i sveobuh-
vatniju analizu i nisu predmet ovog rada, ali
je, sada ve¢ desetogodiinje, postojanje kolo-
nije izvanredna moguénost za istrazivanje i ana-
lizu znacaja i uticaja razli¢itih kulturnih mo-
dela na zivot savremenog sela. U tom smislu su
ovde izneta zapazZanja o koloniji, do kojih smo
doSli tokom naSeg boravka i istraZivanja na
terenu, doprinela da se jasnije iskristalife sta-
noviSte o znafaju i mestu obifaja o kojima je
‘u ovom radu bilo reéi. Svi oni, prvobitno re-
ligiozni, vremenom su prerasli u obi¢ajnu nor-
mu sredine koja ¢ini danas vid kulturne tra-
dicije seoske zajednice. Spoj ovog elementa i
uticaja dominantnog kulturnog obrasca dopri-
neo je da ovi obifaji postanu danas autenti¢an
izraz Zivota savremenog sela i mladih u njemu.
Svi oni imaju zajedni¢ku dru$tvenu i mate-
rijalnu podlogu, obelezeni su znacima istog vre-
mena, ali nisu njihov prost odraz, ve¢ postoje
na specifiéan nac¢in i imaju sopstvenu svrho-
vilost i autenti¢nost.

Analiza pojava o kojima ie u ovom radu red
je, pre svega, kvalitativne prirode, pa otuda
nalazi koji su ovde izneti imaju prvenstveno
eksplorativni i hipoteticki karakter. No, to ne
umanjuje vrednost ovakve vrste istrazivanja,
tim pre 8§to poredenja sa do sada provedenim
istrazivanjima seoske omladine ukazuju na
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brojne dodirne taéke. Primenjeni metodski pris-
tup istraZzivanoj pojavi je.vredan jer, pre sve-
ga, predstavlja neku vrstu kombinacije tipolo§-
kog, monografskog i problemskog pristupa koji
istovremeno podrazumeva i delimi¢an pristup
siznutra” Zivotnoj situaciji i vrednosnim ori-
jentacijama seoske omladine. Tako je pokusaj
da se nau¢na grada prikupi na objektivan na-
¢in podrazumevala prikupljanje podataka iz
postojeée etnografske grade, neposrednim pos-
matranjem sa povremenim udlestvovanjem, kao
i strukturiranim razgovorima sa mladima u
selu. TeSkoée ovakvog pristupa problemu po-
tiéu iz, u ovom sluéaju, posebne sloZenosti od-
nosa izmedu posmatraca i posmatranog, bu-
duéi da medu njima postoji kulturna razlika,
pa je otuda poku$aj nauénog pristupa zivotnom
iskustvu mladih Jalovika, istraZiva¢a povreme-
no stavljao u nedoumice, za koje verujemo da
su reSene na adekvatan na¢in. Upravo ovim
momentima treba pripisati izvesne slabosti ov-
de iznetih tumacenja, pre nego ograni¢enosti
primenjenog metoda.
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